FILOSOFIA,POLITICA ERELIGIONENELLA LOMBARDIA DELLA PRIMAMETA
DEL XIX SECOLO:CARLO CATTANEO, GIUSEPPEFERRARI,ANTONIO ROSMINI.”

GIULIO PIACENTINI

Nella filosofia italiana della prima meta del XI>X®lo si possono individuare dei pensatori
riconducibili a due grandi correnti allora diffuseEuropa. Da un lato, troviamo filosofi che
riprendono le tesi dell'illuminismo francese pervanarsi poi al positivismo, come
Giandomenico Romagnosi (1761-1835), ma sopratt@slo Cattaneo (1801-1869) e
Giuseppe Ferrari (1811-1876); d'altro lato, inc@rtro pensatori che, entrando in polemica
con illuministi e positivisti, si riconoscono inveaello spiritualismo, una corrente di pensiero
che é sorta in Francia a meta del XVIII secolo e sviluppata fino alla seconda meta del XX
secolo. Nella penisola italiana della prima metbXd¥ secolo, i piu significativi esponenti
dello spiritualismo sono Pasquale Galluppi (17786)8 Antonio Rosmini (1797-1855) e
Vincenzo Gioberti (1801-1852). Comunque, come ahbiaccennato, lo spiritualismo si e
sviluppato soprattutto in Francia, con Victor Cougl792 — 1867), che ha coniato, secondo
alcuni studiosi, il termine “spiritualismo”, con &hcois-Pierre Maine de Biran (1766-1824),
al quale si rifanno un po’ tutti gli spiritualistiancesi, e con tanti altri pensatori, tra cui
possiamo citare Henri Bergson (1859-1941), MauBlmandel (1861-1949) e Gabriel Marcel
(1889-1973). Dovendo tratteggiare alcuni momenstdiia della filosofia in Lombardia, noi
ci occuperemo, in particolare, di Carlo Cattaneajs€ppe Ferrari e Antonio Rosmini. Si
tratta infatti di tre figure significative dellaldsofia italiana che, come vedremo, hanno
intessuto delle profonde relazioni con il contestitiurale, politico e sociale lombardo della
prima meta del XIX secolo.

Presenteremo in primo luogo le principali tesi dofiche e politiche dei filosofi milanesi
Carlo Cattaneo e Giuseppe Ferrari. Si tratta digkresatori omogenei tra loro, che, partendo
da posizioni illuministiche e orientandosi poi @ positivismo (una corrente culturale
ottocentesca, caratterizzata da un’attenzione sseluper quanto € sperimentale e
scientifico), hanno assunto un atteggiamento amafiseco; cioe, hanno negato I'esistenza di
Dio e delle realta spirituali, sostenendo invecendzessita di limitarsi a studiare I'essere
umano nella sua esistenza concreta, che e inndozialazione dell’'individuo con gli altri,
con il mondo naturale e con la societa civile.

In seguito, parleremo della filosofia di Antonio $®aini, che & considerato il maggiore
esponente dello spiritualismo ottocentesco nellasoda italiana e ha conosciuto Alessandro
Manzoni. Lo spiritualismo € una corrente filosofidiaispirazione cristiana che, rifacendosi
soprattutto a S. Agostino, riafferma (contestaridmositivismo) la necessita, per gli uomini,
di tornare a osservare in profondita la loro casxae per riscoprire cosi la loro dimensione
spirituale, che li eleva verso Dio. In particolafRosmini ha posto la ricerca di Dio a
fondamento di un’etica e di una politica capadicinoscere la dignita della persona umana.

Cattaneo, Ferrari e Rosmini sono vissuti in unqekristorico complesso, che va dalla caduta
di Napoleone e dalla successiva eta della Restanea$1815-1830), fino al compimento del
processo di unificazione della penisola italian@6@: Unita d’ltalia; 1870: presa di Roma;
1871: Roma capitale del Regno d’ltalia), passaretoi panti moti insurrezionali e le guerre
che hanno scosso 'Europa ottocentesca a piu e@pregli anni 20, nel 1830, nel 1848, per
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arrivare agli anni '60 e '70, che hanno condottoparticolare, all’'unificazione italiana e (con
Bismarck, nel 1870) all'unificazione tedesca.

Parlando di “Restaurazione”, gli storici si rifexto al tentativo, promosso dalle monarchie
europee con la caduta di Napoleone ma riuscito isofmarte, di ripristinare completamente
I'assolutismo politico che la Rivoluzione Franceseeva voluto combattere. Certo, anche
Napoleone, costruendo il suo impero, aveva ceddl@ t@ntazione dell’assolutismo;
nonostante questo, pero, egli era comunque riuscibon tradire del tutto gli ideali della
Rivoluzione Francese, che si riassumevano nel mtifiieerta, uguaglianza, fraternita”
Napoleone, infatti, volle esprimere quegli ideakl nCodice Civile del 1804, valido
inizialmente solo per la Francia e in seguito pgtiti territori appartenenti all'lmpero
napoleonico, tra cui la penisola italiana. Il Cedi€ivile, noto anche come “Codice
Napoleone”, riconosceva la liberta individuale lmiiti della legge, affermava l'uguaglianza
di tutti i cittadini di fronte alla legge stessavalorizzava sia la proprieta privata, sia la ltber
di iniziativa in campo economico. Gia da alcuni hm@$ma della sconfitta di Napoleone a
Waterloo per mano della Gran Bretagna (giugno 18lb)potenze europee, riunite nel
Congresso di Vienna (novembre 1814—giugno 181®yavw iniziato a discutere tra di loro
su come ridisegnare l'assetto geopolitico dell’Baroa tale proposito, si parla appunto di
“Restaurazione”, perché la Francia intendeva “rest&”, cioé ricostituire del tutto, I'ordine
europeo precedente la Rivoluzione Francese, carat& dalla presenza delle monarchie
assolute. In realta, proprio a causa dei mutansewtali e politici che erano ormai avvenuti in
Europa a partire dalla Rivoluzione Francese finterttata in vigore del “Codice
Napoleone”, era impensabile tornare semplicemenpassato. Quindi, le potenze europee
cercarono di trovare un compromesso tra le preteBa Francia e la nuova situazione che si
era creata. Le maggiori potenze europee (la Fragiciauigi XVIII, la Gran Bretagna di
Giorgio 11l e del suo ministro Castlereagh, la Rragdi Federico Guglielmo 1ll e soprattutto
'impero asburgico di Francesco | d’Austria e di tkéenich, il suo potente ministro degli
Esteri) si sforzarono di dare vita, sul vecchiotomnte, a un equilibrio politico che fosse il
piu duraturo possibile. Come? Ridisegnando a tagalconfini degli Stati e promuovendo un
sistema di alleanze (nel quale entro anche la Rukslo zar Alessandro |) che prevedeva la
consultazione periodica tra le potenze attraveéesoone diplomatica. Fulcro dell’equilibrio
europeo divenne I'lmpero asburgico che controllanghe, direttamente o indirettamente,
buona parte della penisola italiana: in particqlgteAsburgo d’Austria avevano il controllo
diretto del Trentino e dell’lstria, del Regno Lomiba-VVeneto, del Granducato di Toscana, del
Ducato di Parma e Piacenza, del Ducato di ModeRaggio Emilia. La penisola italiana
comprendeva anche lo Stato della Chiesa (LaziocharUmbria e alcuni altri territori come
Comacchio, Bologna e Ferrara, nei quali gli ausitrienevano delle truppe), il Regno delle
Due Sicilie (governato dai Borbone di Napoli, pohimente vicini all’Austria) e infine il
Regno di Sardegna, che era retto dai Savoia e @ndeva appunto, oltre alla Sardegna e alla
Savoia, anche la Liguria e il Piemonte. Il Regnddrdegna era l'unico Stato indipendente
della penisola.

Col passare del tempo, i popoli europei presergpeeriu coscienza della propria identita
nazionale e, come si erano opposti al dispotismagioleone, si batterono anche contro la
Restaurazione sancita dal Congresso di Vienna. dede inizio appunto ai moti
insurrezionali che agitarono I'Europa a partire d8P0, tutti organizzati con lo scopo di
giungere, nei vari Paesi, all'indipendenza nazien@lome vedremo, anche C. Cattaneo, G.
Ferrari e A. Rosmini sono stati direttamente coltivaei giochi politici della loro epoca,
seppure in differente misura.



1. Carlo Cattaneo
1.1. La formazione di Cattaneo e i primi scrittil Rolitecnico»

Carlo Cattaneo nacque a Milano nel 1801 e mori staQaola (presso Lugano, in Canton
Ticino - Svizzera) nel 18609.

Cattaneo frequento I'Universita di Pavia fino aR@8quando fu costretto a impiegarsi come
insegnante di latino a Milano per aiutare suo padre orefice che si trovava in gravi
difficolta economiche a causa della difficile siticme sociale e politica che era stata
determinata dalla Restaurazione.

Cattaneo, pero, non abbandono gli studi. Iniziatinfa prendere lezioni private di diritto da
Giandomenico Romagnosi. Romagnosi era avvocatogeaainsegnato a Pavia e a Milano
durante il periodo napoleonico, collaborando ancilka redazione dei nuovi codici.
Apparteneva alla tradizione illuminista, e sostenoe forza le proprie idee liberali. Scrisse
opere di diritto e di filosofia (tra cubenesi del diritto penajedel 1791,Vedute sull’'arte
logica, del 1832 eDell'indole e dei fattori dell'inciviimentpsempre del 1832), nelle quali
afferma che 'uomo e per sua natura portato a gieen i propri simili e quindi a dare origine
alle varie forme di societa e alle numerose ciwsitariche. Per Romagnosi, la societa deve
tutelare i diritti naturali degli individui, e loaf elaborando il diritto penale. Romagnosi
considerava la societa borghese del suo tempo t@roema di civilta piu evoluta, perche
vedeva in essa il regno del «merito civile» (ldbaroncorrenza, inventiva, impegno) e
dell'«opinione illuminata» (i lumi della ragionejoé la capacita dell'intelletto umano di
rischiarare il senso delle cose, superando lerstipieni del passato). Nel 1821, pero,
I'Impero asburgico privdo Romagnosi della cattedrdoefece incarcerare per le sue idee
liberali.

Nel 1824, Cattaneo si laureo in giurisprudenza @aPaon avrebbe mai fatto I'avvocato,
preferendo dedicarsi agli studi di filosofia, dosa, di varie discipline scientifiche. Sempre
per aiutare suo padre, egli insegno al ginnasioilan® fino al 1835, quando le condizioni
economiche della famiglia d’origine miglioraronajeindi Cattaneo poté lasciare I'incarico.
Dal 1835, egli inizio a scrivere. La prima operatitolata Interdizioni israelitiche dove egli
sostiene che tutte le leggi fatte nel corso deolseon l'intenzione di perseguitare gli ebrei,
vietando loro, per esempio, l'accesso alle libem@fgssioni o alla proprieta privata, hanno
paradossalmente contribuito all'arricchimento miaterdi questo popolo, che ha saputo
trovare, abilmente, altre fonti di sostentamentome il commercio; quindi, per togliere agli
ebrei la loro superiorita economica, € necessartometterli, in ogni Paese, alle leggi che
valgono per tutti gli altri cittadini.

Intanto, Cattaneo lavorava anche come giornalistagh «Annali universali di statistica»,
fondati da Romagnosi. Nel 1839 Cattaneo, con lelsotazione di alcuni amici, diede vita a
una nuova rivista, «ll Politecnico», per diffonddaecultura scientifica e tecnica. Scienza,
secondo Cattaneo, non significava solo matematitianica e fisica, ma anche sociologia,
filosofia, storia, letteratura, antropologia, atettura, agricoltura... Cattaneo scrisse per «ll
Politecnico» moltissimi articoli sulle questioniupdisparate, ma non lo fece in modo
sistematico. Invece, egli mescolava teorie altraiflassioni sue proprie, senza renderle ben
distinguibili le une dalle altre, e di questo modioprocedere si sarebbe lamentato con se
stesso molti anni piu tardi, affermando di aveespto il proprio tempo.

1.2. La riflessione politica di Cattaneo prima d&€48. Le basi dell'ipotesi federalista
Dalla fine degli Anni '30 Cattaneo, scrivendo su Rblitecnico», inizio a riflettere sui
problemi politici causati dall'esistenza di Statugmnazionali, come I'lmpero asburgico: in

questo genere di Stati, nota Cattaneo, convivanopado piu o meno forzato, tanti popoli,
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ciascuno dei quali possiede la propria linguartppa cultura, le proprie tradizioni: se € vero
che ci si puo adattare a questo tipo di coabit&zieranche vero che puo trattarsi solo di una
soluzione temporanea, perché, prima o poi, ciapopolo cerca l'indipendenza e si batte per
creare un proprio Stato nazionale con confini behndtati, dove vivere valorizzando la
propria identita, senza per questo rifiutare qualiiaii.

A tale proposito, Cattaneo afferma che il sentimaerdzionale non va mai spento, ma anzi
deve essere rafforzato, per esempio costruendoenut di comunicazione (soprattutto
ferrovie) e facendo studiare a scuola una linguaw. All'attenzione per il sentimento
nazionale, va affiancata quella per le culture &ddizioni locali. Ecco quindi, per esempio,
'importanza di trasmettere alle nuove generaziantonoscenza dei dialetti locali, che non
vanno aboliti, ma considerati come un’espression¢éamte patrie regionali o municipali,
capaci di convivere nell’'unica patria nazionalett@eo insiste sul fatto che dovrebbe esserci
una complementarita tra l'unica lingua nazionalé tanti dialetti; e quindi tra la patria
nazionale e quelle regionali o municipali (con lerol rispettive citta e particolarita
economiche, sociali, linguistiche, culturali...).dqnesto modo, Cattaneo pose le basi della sua
riflessione politica sul federalismo, che in seg@pprofondi e modifico in vari modi.

Prima del 1848, gli Asburgo d’Austria avevano piaibai sudditi del Regno Lombardo-
Veneto di occuparsi pubblicamente di politica. @a¢, che avrebbe voluto la liberazione del
Lombardo-Veneto dall'lmpero asburgico, riflettewacome arrivare a questo risultato e quale
forma di governo dare al territorio una volta chesjo fosse stato liberato dall’'oppressione
degli austriaci: repubblica democratica? Regime andmico di tipo liberale, con un sovrano
disposto a collaborare con un Parlamento e a ceneatha Costituzione rispettosa dei diritti
dei sudditi?

Sostenitori della repubblica e della democrazia@naer esempio Mazzini e i suoi seguaci,
che desideravano applicare questo sistema di govertutta la penisola italiana: la loro
strategia era quella di organizzare un’insurrezipopolare contro gli austriaci e gli altri
sovrani degli Stati italiani, per arrivare a vedétalia libera, repubblicana e soprattutto
unita.

Cattaneo non credeva alla possibilita che il priogdei mazziniani si realizzasse: infatti, i
moti insurrezionali del 1820 e del 1821, che aveveminvolto tutta Europa con lo scopo di
costringere i sovrani a concedere delle Costituzldrerali, erano falliti (ad eccezione
dell'insurrezione in Grecia contro I'lmpero OttonegnNella penisola italiana in particolare,
le insurrezioni nel Regno delle Due Sicilie e iBrfRbnte erano state represse, rispettivamente,
dai Borbone e dai Savoia, la gente non era anacorggper autogovernarsi e c’era il rischio
di scatenare la repressione austriaca.

L’altra possibilitd era quella sostenuta dai moheticmoderati milanesi e lombardi, cioé la
formazione di un Regno dell’Alta Italia, sotto i\v®&&a, che comprendesse, oltre al Regno di
Sardegna, anche il Lombardo-Veneto. Ma Cattanéataifa anche questa idea, sia perché
egli vedeva in Vittorio Emanuele | un despota, perché i sostenitori del progetto
intendevano permettere I'annessione del Lombardwelteai domini dei Savoia senza badare
alle peculiarita del territorio lombardo.

Cattaneo criticava gli Asburgo, soprattutto la lorgida censura. Come liberarsi, allora,
dall’oppressione austriaca? L'ideale, secondo @Gatia era procedere per gradi, senza
mostrare un’ostilita aperta e irriducibile nei camiti dell'lmpero. Cattaneo si ispird ai
federalisti dei paesi slavi. Egli inizialmente peralla possibilita di trasformare I'lmpero
asburgico in una federazione di Stati liberi e Uigggscuno con la propria lingua, le proprie
tradizioni, il proprio Parlamento, il proprio sigta finanziario e il proprio esercito, ma tutti
uniti sotto la sovranita degli Asburgo d’Austriai Questa federazione asburgica avrebbe
dovuto far parte, temporaneamente, anche il Lonth®&heto. Intanto, si sarebbe fatto in
modo di aiutare gli Stati della penisola italianadatarsi di maggiori liberta politiche,
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amministrative ed economiche: una volta raggiuntestp risultato, il Lombardo-Veneto
avrebbe potuto abbandonare la federazione asburgeraentrare a far parte di un’altra
federazione, costituita appunto dagli Stati dedlaipola italiana.

Gli Asburgo erano consapevoli del fatto che le iddie Cattaneo, assieme ai moti
insurrezionali che agitavano I'Europa, costituivama minaccia per la stabilita politica del
loro impero. Cattaneo fu quindi malvisto dall’Auatrostacolato nel suo lavoro di insegnante
liceale e nominato membro dell’lstituto Lombardo $icienze, Lettere e Arti di Milano
solamente nel 1843, dopo che, per ben tre voltestgliiosi dell’Istituto avevano proposto al
governo asburgico il suo nome.

1.3. 111848 e le Cinque Giornate

Nel 1848, Cattaneo partecipd alle Cinque GiornatMitano®. Dopo i moti insurrezionali
degli anni '20 (cui abbiamo accennato) e degli aigfl (che partendo dalla Francia,
provocarono la rottura degli equilibri sanciti dzngresso di Vienna e aprirono la strada, in
Europa, al progressivo insediamento delle monardieali), nel 1848 'Europa fu investita
da una serie di rivoluzioni di ampiezza e intensitaezionali, che coinvolsero la Francia (il
cui re, Luigi Filippo d’'Orléans, da sostenitore whia monarchia liberale, era lentamente
scivolato verso posizioni politiche piu reazionaree oppressive), la Confederazione
germanica, I'lmpero asburgico e la penisola itaigorima guerra d’'indipendenza).

Gia nel 1847 Cattaneo si era reso conto dellecdith economiche e politiche dell’Impero
asburgico, minacciato da spinte autonomiste chavolgevano soprattutto i popoli slavi
(come gli ungheresi e i cecoslovacchi). Egli sparashe il governo degli Asburgo,
consapevole della funzione di traino economico tavalal Regno Lombardo-Veneto, dli
concedesse un certo margine di autonomia. A maezd&18, I'lmpero asburgico fu scosso
dai moti insurrezionali che, partendo da Viennastesero a Budapest e a Praga, per toccare
infine il Lombardo-Veneto: il 17 marzo, l'insurrexie scoppio a Venezia, da dove Daniele
Manin avrebbe proclamato, pochi giorni piu tariihstaurazione della Repubblica Veneta; a
Milano, dal 18 al 22 marzo, il popolo si sollevonto le truppe austriache, comandate da
Radetzky. Di fronte alla notizia dell'insurreziode Vienna, Cattaneo lancio ufficialmente,
nel giornale «ll Cisalpino», il proprio programmedéralista, scrivendo: «Ognuno abbia da
ora in poi la sua lingua, e secondo la lingua alibbsua bandiera, la sua milizia [...]. Queste
patrie, tutte libere, tutte armate, possono vivenea accanto all’altra, senza nuocersi, senza
impedirsi [...]. Non si vedono nella Svizzera e neldio diverse lingue esistere senza odii, in
una sola provincia, in un sol canton&?Ber la verita, Cattaneo sconsigliava di attaccare
militarmente gli austriaci, ma poiché la rivoltavalano era ormai scoppiata, egli decise di
assumere assieme ad altri la direzione dei motntr@dl parere del podesta Casati e delle
forze moderate, che avrebbero voluto accettaréagimoposta di armistizio di Radetzky, sia
I'aiuto dei piemontesi, Cattaneo decise di contiausa combattere senza alcun aiuto da parte
dei Savoia, finché il 22 marzo Radetzky abbandoiiarid.

A Milano, i contrasti tra democratici e moderatintauarono anche dopo il 22 marzo: i
moderati avevano formato un governo provvisori@éevano di buon occhio I'aiuto di Carlo
Alberto di Savoia, che il 23 marzo aveva dichiargteerra all'lmpero asburgico. Carlo
Alberto intendeva venire incontro ai liberali debrhbardo-Veneto, che volevano liberarsi
degli Asburgo, ma desiderava anche annettere labhoira al Regno di Sardegna e tenere
sotto controllo le forze repubblicane. | liberalvrebbero accettato I'annessione del
Lombardo-Veneto al Regno di Sardegna; di parerersoy erano invece i democratici

! Una selezione di scritti di Cattaneo sulle Cin@iernate di Milano si puo trovare in GaetaneL&EMINI (a
cura di),Le piu belle pagine di Carlo CattaneDonzelli Editore, Roma 1993, pp.175-187.
2 Cit. da Gaetano&VEMINI (a cura di)Le pill belle pagine di Carlo Cattanggit., Introduzione p. 12.
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favorevoli all’Unita d’ltalia come Mazzini, dei gliaCarlo Alberto non si fidava, perché
temeva di perdere il trono. Anche Cattaneo si dissgrario al governo provvisorio lombardo
di orientamento liberal-moderato e filopiemontesesi oppose all'idea della «fusione» della
Lombardia con il Regno di Sardegna. Le diffidengeiproche tra le forze in campo e la
proposta, da parte dei moderati, di un plebisc#éo annettere la Lombardia al Piemonte
provocarono l'intervento militare di Radetzky: glustriaci si impadronirono nuovamente di
Milano (6 agosto 1848) e sconfissero, prima a Gass{oel 1848) e poi a Novara (nel 1849)
Carlo Alberto di Savoia, che allora abdico in favalel figlio, Vittorio Emanuele II. Di li a
poco, nel 1850, in Piemonte sarebbe iniziata I'ssak Camillo Benso, conte di Cavour, che
nel 1858, in qualita di capo del governo sabaudelkde stretto con la Francia di Napoleone
[ll 'alleanza di Plombiéres, su cui torneremo. N&48 Cattaneo, che rischiava di essere
deportato a Lubiana per ordine del governo austyisiceco dapprima a Parigi e poi si rifugio
in Canton Ticino, dove dal 1852 al 1865 fu professdi filosofia al Liceo Cantonale di
Lugano. Le lezioni di filosofia che Cattaneo termd.ugano sono raccolte n€lorso di
filosofia, pubblicato dopo la sua morte.

1.4. Dopo il 1848. Sviluppi dell'ipotesi federadist

A Parigi, Cattaneo scrisse, in francese, la suaadpsurrection de Milardove espone per la
prima volta il suo programma politico: liberta, &dlismo, costruzione di una Federazione
Italiana e di una Federazione europea (Stati dittiiropa) per garantire la liberta e la pace.
Questo trattato fu pubblicato, con alcuni ampliath@mche in italiano nel Canton Ticino, col
titolo Dell'insurrezione di Milano nel 1848 e della sucsiwa guerra.Qui, Cattaneo precisa
alcuni punti, in base alla reale situazione pdlititaliana: permettere ai singoli Stati della
penisola di continuare ad esercitare la rispet§earanita, con particolare riguardo alla
finanza, alla giustizia e all’esercito, cosi davaglardare la liberta a livello locale; ma tenere
anche presenti le «communi necessita» della penistéggendo un «congresso nazionale»
(cioe, un’assemblea nazionale costituente, col @ongd dare all’ltalia alcune leggi comuni,
nel rispetto dell'iniziativa dei Parlamenti localitra anche necessario prevedere un potere
centrale che fosse in grado di proteggere tuttsgiii della Federazione italiana dalle minacce
dei nemici esterni.

Dal 1850 al 1854, Cattaneo compil@ichivio triennale delle cose d’ltaljauna raccolta di
documenti e di riflessioni sui recenti avvenimatatiiani. In quest'occasione, Cattaneo rifletté
su una nuova forma di federalismo. Egli proposattntli sostituire le costruzioni statali fatte
“a tavolino”, come la Lega dei Cantoni cattolicizzeri del 1847 e come — almeno secondo
Cattaneo stesso — i quattro regni italiani (borbonaustriaco, sardo, pontificio) con piccole
unita statali democratiche, che egli chiamo «repabétte», 0 «Stati», 0 «giurisdizioni»,
sorte dall’aggregazione libera delle popolazioaliaine. Le «repubblichette», analogamente a
quanto accadeva (e accade ancora 0ggi) in Svizgarabbero dovute essere unite tra loro
nella «nazione armata», diversa dall’'esercito $tdez

Mentre I'esercito stanziale € composto da militiacarriera e di leva, mantenuti in caserma a
spese dello Stato anche in tempo di pace con uieirdispendio di denaro (al solo scopo,
secondo Cattaneo, di trasformare i cittadini indstice di tenere quindi sotto controllo
eventuali ribellioni), la «nazione armata» & unr@s® composto da pochi nuclei permanenti
(militari di carriera) e da tutti gli altri cittadi, che vengono addestrati fin da piccoli all'uso
delle armi, con incontri periodici di aggiornameniaturalmente, sottolinea Cattaneo, questo
e un discorso che si puo fare se il popolo € mapaidgicamente, altrimenti ci sarebbe il
rischio concreto di insurrezioni armate.

Nel 1860 Cattaneo, parlando appunto della «xnazaomata» e del federalismo, scriveva:



«Due soli Stati, la federazione americana e I'eb@etmostrarono [...] I'arte di reggersi senza
perenne uso di milizia stanziale, e percio senzawsato stipendio. Egli € che non solamente
poggiano sul consenso spontaneo e perennementevellato delle moltitudini, ma,
stringendo nell’autorita federale tutto cio cheiésalidario interesse, lasciano a tutti i loro
popoli I'esercizio dei loro speciali diritti, la eda degli uomini di loro fiducia, lo svolgimento
delle loro idee tradizionali e spontanee, il giugtgoglio della sovranita, ch’é cara ai popoli
quanto ai regnanti. Quindi I'ordine generale novaitte I'ordine locale [...J%

Ma cosa sono esattamente le «repubblichette»? n@attko spiega nello scrittba citta
considerata come principio ideale delle istorielidae (1858): le «repubblichette» sono le
cittd maggiori (ciascuna delle quali € sede dividti manifatturiere e commerciali) col
contado che le circonda; si tratta di una specfendiro-stati”, ognuno con una propria storia,
le proprie tradizioni e la propria economia.

Nel 1859, nella penisola italiana ebbe inizio l@osela guerra di indipendenza, che vide
Napoleone Ill e Vittorio Emanuele Il alleati contfdmpero asburgico. Come abbiamo
accennato, nel 1858 il Piemonte di Cavour avewettstrcon la Francia di Napoleone |il
I'alleanza di Plombieres: I'intenzione di Cavoumnera quella di giungere all'Unita d’ltalia,
ma quella di costituire un Regno dell’Alta Italsgtto la sovranita dei Savoia e composto dal
Piemonte, dalla Liguria, dal Lombardo-Veneto steippagli austriaci, dall’Emilia-Romagna
e dalla Sardegna. In base agli accordi di Plombjéat Regno dell’Alta ltalia avrebbero
dovuto aggiungersi un Regno dell'ltalia Centraleog@ana, Umbria, Marche) sotto la
sovranita della Francia; poi lo Stato della ChiéRama e il Lazio) e il Regno del Sud
(strappato al dominio dei Borbone e controllatdad&rancia). Questi regni avrebbero dovuto
costituire una Confederazione italiana, presiedialgpontefice. Cavour e Napoleone lll, per
cosi dire, cercarono di approfittare I'uno delfaltper ottenere i propri scopi: Cavour
intendeva accrescere il potere politico dello Ssatibaudo, mentre Napoleone 1l voleva porre
la penisola italiana sotto il controllo francesea lLConfederazione italiana prevista
dall’'alleanza di Plombiéres non sorse mai; comungeé 1859 Cavour mantenne Il'alleanza
militare con Napoleone Il e provoco gli Asburgoerpcostringerli ad attaccare. Dopo
numerose sconfitte austriache (Montebello, Mage8tdierino e San Martino), Napoleone
lll, senza consultare Cavour, propose agli Asbuia@mistizio, che fu firmato a Villafranca,
presso Verona. Con l'armistizio di Villafranca, dhsburgo cedettero la Lombardia alla
Francia. In seguito, la Francia stessa lascio fakardia ai Savoia.

Cattaneo accetto la seconda guerra di indipendeonnae un modo per liberarsi dal dominio
austriaco.

Nel 1860, i Mille di Garibaldi batterono i Borboire Sicilia e, risalendo I'ltalia meridionale,
arrivarono a Napoli, da dove il re Francesco |l gigafuggito verso Gaeta. Garibaldi invito
Cattaneo a Napoli per avere da lui alcuni consigjirersi garibaldini, infatti, erano favorevoli
all’elezione di parlamenti locali per la Sicilia ie Napoletano. Mazzini (democratico) e
Cavour (liberale) volevano invece I'annessione idia& e incondizionata del Meridione
all'ltalia centro-settentrionale. Garibaldi cedettédle pressioni degli unitari. Infatti, la
borghesia meridionale non se la sentiva di tenet® <ontrollo da sola le ribellioni dei
contadini (ai quali interessava non tanto la qoestipolitica, quanto piuttosto I'opportunita di
impadronirsi della terra dei latifondisti e di Ifaesi da una condizione di servitu). Inoltre, in
Italia meridionale mettere in pratica il programifederalista di Cattaneo avrebbe implicato
una capacita di autogoverno locale che la ex anstn&zione borbonica non possedeva

® Prefazioneal volume VIII del «Politecnico» (1860); cit. da &ano SLVEMINI (a cura di)Le pil belle pagine
di Carlo Cattaneocit., p. 99.



ancora pienamente; e realizzare il progetto delezione armata» avrebbe favorito
ulteriormente il brigantaggio.

Tra il 1859 e il 1860, quindi, nella penisola itaa ci si orientd sempre di piu verso la
costruzione di uno Stato monarchico accentrato,adaeo fu costretto a tenerne conto:
Lombardia, Emilia-Romagna, Toscana, Mezzogiornoneem progressivamente annessi al
Regno di Sardegna, e la legislazione piemontesstisa alle altre regioni della penisola.
Cattaneo fece allora notare che la situazione geltasola italiana era variegata, sia dal punto
di vista amministrativo che da quello giudiziariBer esempio, la Lombardia aveva
un’amministrazione piu efficiente del Piemonte;neTioscana era stata abolita la pena di
morte. Perché, allora, limitarsi a estendere Igil@giemontesi al resto dell'ltalia? Cattaneo
riteneva che questa scelta avrebbe rischiato dierenvani i traguardi positivi raggiunti, fino
a quel momento, dai singoli Regni della penisolerci®, egli invitd ancora una volta a
realizzare, nella penisola italiana, una forma ddefalismo amministrativo. Cosi —
affermava Cattaneo — grazie al lavoro di un’amstmazione e di un governo centrale, si
sarebbe potuto proteggere lo Stato dalle minackke pletenze straniere e assicurare una linea
comune di intervento sulle questioni di interessgionale (come la finanza e la politica
estera); allo stesso tempo, attraverso lintervetglle amministrazioni locali, piu vicine al
territorio e autonome rispetto al potere centrae,sarebbe potuto garantire anche la
salvaguardia delle autonomie e delle originalitéalo Naturalmente, secondo Cattaneo, cio
non significava che 'amministrazione centrale eltulocali fossero del tutto indipendenti
'una dalle altre: invece, era necessario che dgssero in grado di operare in modo
coordinato tra di loro.

A proposito dell’errore del centralismo e delloppmita di fare propria la proposta
federalista, Cattaneo scriveva:

«Qualunque sia la comunanza dei pensieri e deinsenti che una lingua propaga tra le
famiglie e le comuni [ = insiemi di molte famigligjn Parlamento adunato in Londra non fara
mai contenta I’America; un Parlamento adunato ingPaon fara mai contenta Ginevra; le
leggi discusse in Napoli non risusciteranno maigiacente Sicilia, né una maggioranza
piemontese si credera in debito mai di pensar mogfi®rno a trasformar la Sardegna, o potra
rendere tollerabili tutti i suoi provvedimenti inedezia o in Milano. Ogni popolo pud avere
molti interessi da trattare in comune con altri@gpma vi sono interessi che puo trattare egli
solo, perché egli solo li sente, perché egli saifténdes.

In questa ottica di tipo federalista si collocaimoyn certo senso, anche le idee di Cattaneo sul
sistema di istruzione ed educazione e sulle uritéestatali della penisola italiana: per quanto
riguarda il sistema di istruzione ed educazione,dal 1860 Cattaneo criticoO I'eccessiva
burocrazia del sistema scolastico italiano, e ssalia favore di piu autonomia nella scuola.
Riguardo alle universita statali, la legge CasatiIB59 aveva fissato programmi uguali per
tutti; Cattaneo propose invece di realizzare utesia universitario piu aperto alle esigenze
dei singoli territori. Non c’e posto, nel suo pemsi per le facolta teologiche, perché per
Cattaneo la Chiesa mostrava di essere completanustile al progresso scientifico, in
quanto, essendo attenta solo a quanto € scritta Bébia, si opponeva a qualsiasi teoria
scientifica che, su basi razionali, sostenessecqsaldi diverso dai testi sacri della religione
cristiana.

Cattaneo fu invitato a candidarsi per vari incargblitici a Milano, Genova e Gallipoli, ma

rifiutd. Non si sentiva portato per la vita poldie preferi continuare a scrivere. Nel 1867,
dopo molte insistenze, accettdo di candidarsi divoue fu eletto parlamentare del Regno
d’ltalia. Si trasferi allora da Castagnola (Lugamolrirenze (capitale del Regno d’ltalia dal

* Proemioal vol. 11l dell’Archivio triennale delle cose d'Italigl855); cit. da GaetanaB/EMINI (a cura di)Le
piu belle pagine di Carlo Cattaneoit., pp. 103-104.
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1864), dove rimase poche settimane. Non se la serifrontare i dibattiti parlamentari,

soprattutto in nome di uno Stato retto da una fomiagoverno, quella monarchico-

costituzionale e liberale, che egli non condivideMel 1868 decise quindi di tornare a
Castagnola, dove mori 'anno successivo. Gli eadastonferita la cittadinanza svizzera
onoraria.

1.5. Il pensiero filosofico di Cattaneo tra Illunsmo e Positivismo: filosofia, scienza,
sociologia.

Il pensiero filosofico di Cattaneo si trova espostovari saggi (come per esemp®Bulla
“Scienza Nuova” di Vicee Un invito alli amatori della filosofia ma soprattutto neCorso di
filosofia, cui abbiamo gia accennato, e nélsicologia delle menti associaieomposta tra il
1859 e il 1866).

Sofia Vanni Rovighi ha sottolineato che esiste una certa omogeneitpedsiero tra
Giandomenico Romagnosi, Carlo Cattaneo e Giuseppark: Tutti e tre si rifanno, infatti,
all'llluminismo inglese (John Locke) e a quello rese (il sensismo di Condillac; gli
idéologue}y assumendo, come abbiamo ricordato all'inizio destro discorso, posizioni
antimetafisiche e preferendo studiare 'uomo nslla esistenza concreta (relazione con gli
altri, con il mondo naturale e con la societa eivilCattaneo e Ferrari, in particolare, sono
partiti da posizioni illuministiche per orientagi verso il Positivismo.

In generale, I'llluminismo e una corrente culturehe, per tutto il XVIII secolo, ha sostenuto
il dovere, per 'uomo, di affidarsi innanzituttolalpropria ragione per comprendere come
funziona il mondo. Gli illuministi parlavano apgondei «lumi della ragione» come del
mezzo piu adatto per capire qual € il senso dedldasumana, sottolineando pero, allo stesso
tempo, che la ragione da sola non é sufficienteseso che il materiale su cui riflettere va
sempre preso dall’esperienza sensibile, vale addireio che conosciamo attraverso i cinque
sensi della vista, dell’'udito, del tatto, dell'dtia e del gusto (questa teoria filosofica si chiama
“empirismo”). Gli illuministi hanno quindi pretesdi combattere e superare, proprio
attraverso l'uso della ragione e il costante nfemnto all’esperienza sensibile, tutti quegli
aspetti della civilta umana che, secondo loro, lz#veeo posto un freno allo sviluppo sociale e
culturale, come per esempio le varie forme di sstpgone. Tra queste, per gli illuministi,
rientravano anche le religioni rivelate (in primeodgo, il cristianesimo) e quella parte della
filosofia che si chiama metafisica e che, come diseo stesso nome, studia le realta che si
trovano “oltre le cose fisich&”cioé al di la del mondo naturale e che quindi famno parte
della nostra esperienza sensibile: si tratta deli#d soprannaturali, spirituali, come I'anima e
Dio.

Punto di riferimento degli illuministi & stato, primo luogo, I'empirista inglese John Locke
(1632-1704): secondo lui, infatti, 'uomo deve jpartlall’esperienza sensibile, per conoscere
la realta, e solo in seguito puo ragionarci su.disicorso simile e quello del “sensismo” del
francese Etienne Bonnot de Condillac (1715-178f)edlo fatto daglidéologues

Condillac ritiene che dalle sensazioni derivindeue conoscenze e tutte le attivita mentali
umane (ricordo, attenzione, desiderio...).

® Sofia VANNI RoVIGHI, Storia della filosofia contemporanea dall’Ottocertiogiorni nostrj La Scuola, Brescia,
1990, cap. ILa filosofia italiana nella prima meta del secolbXX

® |l termine “metafisica” deriva dal greté metéa ta physik&he si puo tradurre “le cose che si trovano blti&
metd “le cose fisiche” {& physika.



Gli idéologuessono un gruppo di filosofi francesi vissuti trafime del XVIII e l'inizio del
XIX secolo. Sorti con Antoine-Louis-Claude Destdl Tracy, autore degllementi di
ideologia (1801-1815), questi pensatori studiavano appunpoocesso di formazione delle
idee e delle conoscenze (“ldeologia”). Per lordtetle idee, comprese quelle morali e
politiche, si formano a partire dalle facolta elenaei del pensiero (sensibilita, memoria,
giudizio, volonta).

La tendenza, tipica degli illuministi, a fare estuo riferimento all'esperienza sensibile e ai
risultati che si possono ottenere grazie alla ragidi ha portati a rifiutare (o almeno a
ridimensionare) tutto cido che i cinque sensi e dgione umana non sono in grado di
conoscere, come le realta metafisiche. Il probleimRio, ad esempio, per gli illuministi si
puo risolvere in due modi: 1) negando I'esistenzRid, perché tutto cio che esiste deve fare
parte del mondo materiale, I'unico che possiamoosoere (ateismo); 2) ammettendo
I'esistenza di Dio, ma attribuendogli solo quelkratteristiche che la ragione umana puo
dimostrare e capire (deismo): ispirandosi alle tisl. Locke, i deisti considerano Dio come
un essere superiore, che ha costruito I'univerdo bBa dotato di varie leggi fisiche per
permettergli di funzionare, ma non é andato oltg& c’e I'orologio (cioé il mondo), allora
deve per forza esserci I'Orologiaio”, cioe Dio, dieeha “costruito”; ma cio non significa
affatto che Dio abbia deciso di entrare personalenealla storia umana, facendosi uomo Egli
stesso: quanto si legge nei Vangeli (e piu in gaeerin tutti i testi sacri delle religioni
rivelate) e solo un modo per cercare di parlarBidiattraverso un linguaggio semplice, alla
portata di tutti gli uomini, e Cristo non é verarteeit Figlio di Dio che si e fatto uomo, ma un
semplice essere umano di moralita eccezionale.

Dall'llluminismo si & sviluppato il Positivismo, ancorrente culturale della prima meta del
XIX secolo, diffusa tra la borghesia laica. Il Ra$smo esalta i risultati della scienza e della
tecnica. Per un positivista, la scienza (matemafiseca, chimica, storia, sociologia) € un
sapere “positivo”; cioé, € un sapere basatéagiuireali, su esperienze concrete riproducibili
in laboratorio; € un sapererto, cioe indubitabile, e infine atile a migliorare le condizioni
materiali di vita. La filosofia non ha altro scopo che quefloclassificare le scienze, di
determinare i loro rapporti reciproci e di indivade un metodo di lavoro comune che
permetta agli scienziati di capire sempre meglimedunziona 'universo e come e strutturata
la societa.

Partendo da questi presupposti, € chiaro che lafigsied non ha piu senso, perché non é una
scienza esatta, né certa, né si occupa di quatttsai possa studiare in laboratorio, né si
interessa del mondo materiale. Non a caso, i filggositivisti si sono disinteressati del
problema di Dio e delle realta spirituali. L’'espates piu famoso del Positivismo e il francese
Auguste Comte (1798-1857), autore @elrso di filosofia positiva

Cattaneo fa proprie queste teorie. Innanzituttoli egstiene che la metafisica vada
abbandonata, perché essa studia 'uomo in genergbeetende di elevarsi al di sopra
dell'esperienza concreta, il che & impossibile.netafisica anzi finisce per contrapporre gli
uomini tra loro, dando origine a tante, troppe $ewlb pensiero. Scrive Cattaneo:

«Se ricorriamo listoria generale delle scienzenastri giorni, vediamo una prodigiosa
consonanza prevalere in tutti gli studi che rigaaa|’esterna natura, una strana discordia in
tutti quelli che riguardano I'uomo interiore. Laayegia chiede lumi alla chimica per chiarire
le trasformazioni delle rocce, alla geometria pspl@rarne i componenti anche solo alli
spigoli dei loro cristalli, alla fisica per indurrdal progressivo calore la profondita
dell'involucro terracqueo [...]. Ben al contrario, $e6l€ metafisiche non solo disdegnano
come fango ogni cosa che appartenga al dominie delenze ch’esse chiamano empiriche

" Nel senso di “scuole”, cioé gruppi di filosofi checettano le stesse teorie.
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[...]; ma al santuario stesso della metafisica, bimgid® guarda con disprezzo la
psicologia»*°.

Per Cattaneo, ricorda Sofia Vanni Rovighi, «norstesuna metafisica, ma esistono sette
filosofiche» e se la filosofia vuole ottenere dsultati attendibili, deve «mettersi alla scuola
della scienza¥, trasformandosi in uno strumento per:

1) aiutarci a ragionare bene;

2) sintetizzare i risultati delle discipline sciiche (la filosofia come «sintesi delle scienze»):

come abbiamo detto, € il discorso tipico del pesitho. Cattaneo stesso tenta di realizzare
questa «sintesi», dando al propdorso di filosofiauna struttura enciclopedica che si articola
in Cosmologia, Psicologia, Ideologia, Logica, Dirittomorale

Per Cattaneo, innanzitutto dobbiamo studiare i diaiblizzati dalle discipline scientifiche, e
poi i «fatti» (cioé le attivita e i risultati) d&hima umana, come la letteratura, le arti, le iegg
e le religioni: questo, per capire come funziongeihsiero umano. Poi dobbiamo sintetizzare
questi risultati attraverso la filosofia. E un disso per cui Cattaneo & stato considerato come
colui che ha introdotto il Positivismo in Italia.

Scrive Cattaneo:

«Per trovar anche in filosofia quella novita e tpébcondita che fanno il pregio e la forza
delle altre scienze, non & mestieri avventarsransvoli tra li spazi immaginari. Basta solo
che la filosofia si comporti come fanno, con loostfina e loro gloria, le altre scienze [...].
Accetti dunque [...] quanto le altre scienze hanrmapsdo, e vanno ogni di scoprendo intorno
all'uomo e all’universo. E coordini sollecita naia trattati tutte quelle nuove idee, sicché
appaia luminosamente qual € il posto delluomo analpazio, nel tempo e nell'ordine
[dell'universq]. [...] Perloché 'uomo [...] deve avvexsi ormai come la sola cosa che in lui
sia degna della grandezza e maesta dell’'univerdtntélligenza colla quale ei se ne fa
indagatore. Poi la filosofia cerchi nello studi@siale di tutti i fatti dell’'uomo, in tutti i tempi

e luoghi [...], quanto puo illuminare i secreti, alttente inaccessibili, della coscienza umana.
[...] Nell'istoria di tutte le scienze si ricerchirtotte le strade per le quali I'intelletto perviene
al vero. E il fine sia [...] di disporre in metodoiversale tutti i metodi particolari [...] [e] di
avverare se alcuno di essi possa mai giovare dtsofia stessa nelle sue proprie
investigazioni. La filosofia, nelle relazioni reogehe fra tutte le scienze, nella concordia delle
loro testimonianze intorno alluomo e al mondoerahi nuovi fondamenti di certezza, i quali
siano anche piu consoni al senso comune. Tutt@lt® vero nelle altre scienze dev'esser
vero anche in filosofia.

E ancora:

«La filosofia & scienza di riassunto, di connessjat sintesi¥’.

8 L'ontologia & la branca della filosofia che stutlizssere e le sue caratteristiche generali (seataguantita,
qualita, ecc.).

° La psicologia filosofica studia I'anima e le sweatteristiche (indagando per esempio se I'animansinortale
0 mortale, spirituale o materiale, ecc.).

1% Considerazioni sul principio della filosofién «Il Politecnico» (VII, 1844); cit. da GaetaBaLVEMINI (a cura
di), Le piu belle pagine di Carlo Cattangeait., p. 193.

' Sofia VANNI ROVIGHI, Storia della filosofia contemporanea dall’Ottocertiagiorni nostri cit., p. 15.

2 Un invito alli amatori della filosofiain «Rivista contemporanea di Torino» (IX, 185 da Gaetano
SALVEMINI (a cura di)Le piu belle pagine di Carlo Cattanedit., pp. 194 -196.

3 Frammenti di sette prefaziomil «Politecnico» (1839-1844); cit. da Gaetama\&MINI (a cura di),Le piul

belle pagine di Carlo Cattaneait., p. 196.
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Cattaneo si e interessato molto di storia, lingeasé sociologia. Nel suo pensiero, € centrale
la relazione reciproca che esiste tra la sociolegia psicologia. La sua teoria € che, da un
lato, la diversita delle istituzioni sociali tragfiea profondamente la comune natura umana (lo
studio della sociologia puo quindi far progredaepkicologia); d’altro lato, le idee che hanno

origine nell’animo umano possono dare luogo a Wt progressiva oppure a una societa
statica (la psicologia, quindi, puo contribuireoadliviluppo della sociologia).

Per conoscere I'uomo e riuscire a distinguere bi® accomuna tutti gli uomini da cio che,
invece, muta nello spazio e nel tempo, non serVamoospezione e la metafisica. Piuttosto,
afferma Cattaneo, dobbiamo studiare la storia a@liéa, facendo riferimento sia alle nostre
tradizioni, sia a quelle altrui, e metterle a confo, perché la storia € il risultato di uno sforzo
collettivo. La storia delle civilta é la storia telidee elaborate dagli uomini. Come diceva
Gian Battista Vico (1668-1744) nelicienza Nuova I'uomo che fa la storia.

Tuttavia, non esistono i corsi e ricorsi storiciadii parla Gian Battista Vico: cioé, secondo
Cattaneo, la storia non si ripete mai, in nessudan@io, pero, non significa che il progresso
storico debba essere per forza continuo o lindaecivilta umana — nota Cattaneo — si €
sviluppata, infatti, in luoghi diversi e in modifidirenti, andando incontro, a seconda delle
circostanze, a periodi di progresso, stasi o dtldiai regresso. C’'é progresso, quando in una
societa si trovano idee differenti, che entranaelativo conflitto tra loro per realizzare un
risultato piu completo: in questo caso, si parlastdcieta progressiva» (come quella degli
antichi Romani, o quella inglese del XIX secolajvdce, c’e stasi quando in una societa si
trova una sola idea dominante, che soffoca tutsdtte, e quindi ci si ferma a un determinato
livello di sviluppo: in questo caso, si parla dogeta stazionaria», cioe statica (come quelle
dell’Estremo Oriente).

2. Giuseppe Ferrari

2.1. L’interesse per la cultura illuministica e partura al socialismo utopistico. Da Milano a
Parigi

Giuseppe Ferrari nacque a Milano nel 1811 e m&oma nel 1876. Come Carlo Cattaneo,
anche Ferrari studio giurisprudenza a Pavia. Setain legge nel 1832, e da allora comincio
a interessarsi di filosofia e di politica. In padiare, Ferrari rimase colpito dalle teorie di
Claude-Henry de Rouvroy, conte di Saint-Simon, Bidire-Joseph Proudhon, due esponenti
del socialismo utopistico francese. Ferrari appdesnzche le opere di Gian Battista Vico, che
decise di ripubblicare. L’interesse di Ferrari pgrensiero di Saint-Simon ebbe origine grazie
a un articolo in cui Giandomenico Romagnosi accasgppunto Saint-Simon e i suoi seguaci
di voler «stravolgere l'ordine sociale esistentaedicando la fine dell'avarizia e
dell’ambizione con 'abolizione della proprietaltaedita e della famiglia; senza tener conto
che sono proprio questi istituti [= istituzioni diy a promuovere il progresso e
lincivilimento dei popolis*.

Saint-Simon (1760-1825), assieme a Pierre-JosemiRon (1809-1865) e a Charles Fourier
(1772-1837), condivide le tesi del socialismo ustipp, una corrente filosofica diffusa
nel’Europa occidentale del XIX secolo prima ddfiégmazione del marxismo. Tutti i
socialisti utopisti si interessano dei problemiiab@ politici che sono sorti in Europa con lo
sviluppo delle industrie e del capitalismo. Qugsnsatori hanno proposto varie teorie per
cercare di risolvere i problemi della societa cljgtica, senza pretendere di eliminarla del

4 M. ScHIATTONE, Alle origini del federalismo italiano: Giuseppe Fari, Edizioni Dedalo, Bari 1996, p. 6.
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tutto ma tentando di correggerne gli errori. Kaihri¥ considerava queste teorie interessanti,
ma poco realistiche e quindi difficilmente realiaita perché, a suo parere, esse pretendevano
di migliorare le condizioni di vita e di lavoro degperai senza analizzare in modo obiettivo
quali sarebbero i fattori (soprattutto economitig caratterizzano la societa capitalistica. Per
guesto, Marx parld appunto di “socialismo utopisticcontrapponendolo alla propria idea di
socialismo, che chiamo invece “socialismo sciettifj e queste espressioni sono rimaste in
uso fino ad oggi.

Saint-Simon era un nobile che aveva simpatizzatdapeivoluzione Francese, rinunciando al
titolo di conte. Per lui, la storia umana € un gwnt progresso, reso possibile dalla scienza. Il
progresso coincide con il benessere materialelpeaggior numero possibile di persone e
con l'incremento della cultura. Saint-Simon fa uscdrso di tipo illuministico, ma cerca
anche di ispirarsi alla religione cristiana, intetando in modo puramente razionale il
messaggio di Cristo: infatti, nell'opetnuovo cristianesimoegli sostiene che il messaggio
cristiano afferma semplicemente questo, e cioe paieendo dal presupposto che siamo tutti
fratelli, dobbiamo eliminare, con laiuto della soka, tutte le differenze sociali ed
economiche. Anche lo Stato dovrebbe contribuir®apianificando la produzione industriale
e approvando delle leggi che migliorino le condizidi vita dei lavoratori.

Charles Fourier, invece, era un commerciante, dmeaondivideva le idee di Saint-Simon.
Per Fourier, infatti, non si trattava di organizzar modo nuovo il lavoro in fabbrica, bensi di
abolire il sistema industriale per costruirne utmoalbasato sui “falansteri”, cioe su piccole
comunita autosufficienti, in cui ognuno produceaseénte quanto basta per permettere una
vita dignitosa a se stesso e agli altri membriadetimunita.

Pierre-Joseph Proudhon e famoso per un opuscdlolamd Che cos’e la proprietadn
quest’opera, egli risponde, in modo provocatorioe ¢da proprieta (intesa come proprieta
privata) € non solo il fondamento del sistema ediptico borghese, ma anche un «furto»,
perché il datore di lavoro paga gli operai comegwsesti ultimi lavorassero indipendentemente
'uno dall’altro; invece, il lavoro in fabbrica etto sempre da operai organizzati, che quindi
producono molto di piu. In definitiva, con I'appaggdello Stato, il capitalista sfrutta gli
operai. Per cambiare le cose, secondo Proudhorserga la “lotta di classe” marxista (Marx
e Proudhon si conoscevano personalmente), cherglao a uno scontro violento tra datori
di lavoro e operai. Invece, € meglio ispirarsi ah@pio della giustizia, rispettando i diritti
della persona. Come costruire una societa giustei?éNnecessario fare riferimento a Dio, ma
e sufficiente affidarsi a ragionamenti umani, ahdte la proprieta privata dei mezzi di
produzione e instaurando il socialismo: cioe, | amari che servono a produrre un oggetto
partendo dalla materia prima, non devono piu appare a una sola persona (il datore di
lavoro), ma a tutti gli operai che lavorano in dgabbrica.

Sul piano politico, Proudhon inizialmente era aham, cioe rifiutava qualsiasi forma di
governo. In seguito, capi che, per garantire limedin societa, una forma di governo e
indispensabile, e si oriento verso il federalisprmponendo, al posto di uno Stato che affidi
tutto il potere politico ad un unico governo celgrauna confederazione di regioni e comuni,
capace di rispettare la pluralita e 'autonomiadieérsi gruppi territoriali®.

Come abbiamo accennato, Giuseppe Ferrari fu moftoenzato dal socialismo utopistico.
Ma egli, frequentando la casa di G. Romagnosi, ebd@o di conoscere personalmente anche
C. Cattaneo e altri intellettuali del tempo, comes&e Correnti o Cesare Cantu.

15 Sofia VANNI RoVIGHI, Storia della filosofia contemporanea dall’Ottocemiiogiorni nostrj cit., p. 107.
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Ascoltando Romagnosi, il giovane Ferrari si conginke la filosofia deve occuparsi del bene
comune, contribuendo cosi al buon andamento dellEets, e che cio e possibile
valorizzando la tradizione e perfezionandola.

Nel 1838, Ferrari ando a Parigi, per conoscere iméglcultura francese, che lo interessava
perché, come scrisse a Cattaneo, la riteneva gaceadi entrare nel vivo delle questioni
filosofiche e storiche, rispetto a quella italiaaParigi, Ferrari pubblico le opere di G.B.
Vico, che apprezzava per aver reso la storia ure@@ropria scienza, e conobbe il filosofo
Victor Cousin, che lo aiutd a introdursi alla Sanhpla famosa universita. Con I'appoggio di
Claude Fauriel, che insegnava storia del teatrgrepa ed era studioso di letteratura italiana
e di G.B. Vico, Ferrari ottenne il dottorato allarBona. In seguito, inizio a insegnare filosofia
al liceo di Rochefort. Intanto, scriveva per la ¥Be des deux mondes» (= Rivista dei due
mondi) vari articoli sull'ltalia, dove accenna alfgoprie idee federaliste, che avrebbe
sviluppato piu tardi.

Nel 1841, Ferrari ottenne un incarico all’'univeasii Strasburgo, ma il suo progressivo
passaggio all’ateismo dichiarato e a posizioniciriicali non piacque né ai suoi superiori, né
al vescovo della citta, e cosi egli venne licemziakel 1842. Dopo l'allontanamento
dall'universita, Ferrari scrisse, in franceseS@ggio sul principio e sui limiti della filosofia
della storig che Cattaneo apprezzo (pur criticandone la teral@ngeneralizzare troppo |l
discorso). In quest'opera, Ferrari sostiene che mpeistono verita assolute, né realta
soprannaturali, e che la storia €, dal punto diavfdosofico, la dimensione nella quale si
succedono e si sviluppano continuamente idee ednawenti; non ha senso, per lui, parlare
di una Rivelazione divina, che, provenendo da un Bstraneo alla storia umana, non
permetterebbe alluomo di realizzare se stessdtrénaccome puo esistere un Dio perfetto,
previdente, libero e buono in sommo grado? ComevescFerrari in un’altra opera,
commentando le tesi filosofiche di Cartesio: «Caadrova un Dio cosi perfetto da essere
incomprensibile, cosi previdente che non gli si pivdlgere alcuna preghiera [...], cosi
buono che non pud pill essere I'autore di questadmamperfetto... 3.

2.2. La polemica con Gioberti

In questi anni, Ferrari polemizzava anche con desdote e filosofo torinese Vincenzo
Gioberti, che aveva appena pubblic&el primato morale e civile degli italiani1843). In
quest’opera, Gioberti sostiene che il popolo italigode di una posizione di preminenza dal
punto di vista etico e civile perché la peniso#didina e la sede del Papa e perché la religione
cattolica € quella piu diffusa sul territorio. Rpresto motivo, Gioberti, che ritiene sia ancora
troppo presto per realizzare I'Unitd d’ltalia in aquo le differenze sociali, politiche ed
economiche tra i vari Stati della penisola soncewoli, preferisce proporre anche lui una
forma di federalismo. L'idea di Gioberti € quella cealizzare, nella penisola, una
confederazione di Stati presieduta dal Papa, adtitanoltre un sistema liberale di governo
(quindi con una Costituzione e un Parlamento) &diaze nessuna rivoluzione violenta.
Ferrari ribatte che Gioberti non si rende contdedesigenze di liberta dei popoli europei, che
non possono essere soddisfatte dalla tiranniaalgeRce e della Chiesa cattolica, incapaci di
accettare sistemi di pensiero e forme di governerdi dai dogmi del cattolicesimo e dalla
monarchia assoluta.

' G. FERRAR|, Les philosophes salarids | filosofi salariati], Parigi 1849, cit. da NSCHIATTONE, Alle origini
del federalismo italiano: Giuseppe Ferradgit., p. 38.
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2.3. Riforme o rivoluzione?

E a questo punto, che Ferrari si avvicind sempreiiial socialismo utopistico (Fourier,
Saint-Simon, Proudhon e altri ancora). Agli ocahirérrari, solo il socialismo puo soddisfare
la sete di giustizia presente nell’'uomo. Infatbhne dicono Saint-Simon e il suo seguace
Leroux (che Ferrari conobbe personalmente), ila@ono afferma che tutti gli uomini sono
uguali perché hanno lo stesso destino: la storidefinitiva, € un cammino verso ['effettiva
realizzazione di questa uguaglianza, che c’é quamiticsi prendono le proprie responsabilita
verso se stessi e verso gli altri, e trovano ibggro di cambiare il corso delle cose. Come?
Attraverso la rivoluzione. La rivoluzione é indispabile per liberare gli uomini da ogni
forma di oppressione, soprattutto politica, e mestiire, in particolare nella penisola italiana,
una forma di governo piu giusta. Quale? Ispirangogsta volta al Proudhon della maturita,
Ferrari pensa anche lui al federalismo. La sua &leguella di cacciare gli austriaci dal
Lombardo-Veneto attraverso una rivoluzione, scevena Costituzione e trasformare il
Lombardo-Veneto in uno Stato autonomo, che siamate dai rappresentanti del popolo e
diventi il punto di riferimento degli altri Statietla penisola, riuniti in una federazione
repubblicana.

E quanto si legge nell’'opetiza rivoluzione e le riforme in Italiapubblicata in Francia (e
scritta in francese) nel 1848. Qui, Ferrari si dei@ppunto come uscire dalla stasi italiana e
individua due possibili strade, quella delle rif@ne quella della rivoluzione: le riforme
contribuiscono al benessere materiale ed a migkdtamministrazione, ma non abbattono
I'assolutismo, anzi lo rafforzano; la rivoluzioneyece, permette di scrivere una Costituzione
e di ottenere la liberta dall’assolutismo.

Ferrari € piu radicale di Cattaneo, al quale laltgzione, invece, non piace affatto. Come
abbiamo visto, nel 1848 Cattaneo aveva sconsigligpsendere le armi contro gli austriaci a
Milano, e aveva deciso di assumere la direzionenmd#b insurrezionale solamente quando
guest’ultimo era ormai in atto, per cercare di @dot a buon fine ed evitare che degenerasse
ulteriormente.

Ferrari scrive addirittura, nel proemio [ilosofia della rivoluzionela sua opera piu famosa
(1851): «La rivoluzione e il trionfo della filosafichiamata a governare 'umanita. Fuori della
filosofia non v’ha [= non c’€] rivoluzione; la ragie non ¢ libera, la scienza non & padronax».
La rivoluzione € il coronamento della riflessiondofica. Il filosofo € quindi colui che e
capace di scardinare l'ordine costituito, tantoaneiflessione pura, quanto nella vita della
societa civile. Se a livello sociale e politico, rigoluzione deve condurre alla liberazione
dall’assolutismo, sul piano culturale la rivoluzeodeve portare gli uomini a riconoscere che
non esiste un «criterio assoluto» di giudizio, ngono verita assolute, ma solamente «nozioni
chiare e determinate che derivano dai cinque sensi (vista, udito,)eedall’esperienza, e
sono «tili» per vivere. E quanto afferma, secondo Ferrarifilasofia illuminista (in
particolare, I'empirismo ed il sensism@).

2.4. Pensiero e realta. La polemica con Hegel

Come abbiamo visto parlando di C. Cattaneo, I'lilnismo, che celebra la ragione umana,
nota anche che quest'ultima non €& onnipotente, ibeege fare i conti con cio che le
suggerisce I'esperienza. Nonostante cio, per lgiiministi la ragione conserva un enorme
valore. Per Ferrari, invece, la ragione, nonostauttei suoi sforzi, non e in grado di spiegare
il senso profondo della realta. Infatti — affermerfari — la ragione fa uso della logica e del
suo principio basilare, quello d’identita, secorldquale ogni cosa € identica a se stessa. La
realta, invece, € in continuo mutamento. Non a césctoria della filosofia € piena di
antinomie che non si possono risolvere. L’antinongiauna contraddizione tra due

"I testo diFilosofia della rivoluzionetra virgolette & citato da SofiaAMNI RovVIGHI, Storia della filosofia
contemporanea dall'Ottocento ai giorni nostit., p. 18.
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proposizioni filosofiche, opposte tra di loro mak@due dimostrabili. La prima proposizione,
affermativa, si chiama “tesi”; la seconda “antitesioé “negazione della tesi”. Per esempio:
“La proprieta privata e lecita” (tesi) e “La progtd privata non é lecita” (antitesi), sono due
proposizioni che, prese insieme, danno origine’antimomia.

Georg W. F. Hegel (1770-1831), il maggiore espametell'idealismo tedesco, ha cercato,
come riconosce Ferrari, di risolvere le antinoms@stenendo che ogni “tesi” e ogni “antitesi”
tendono sempre ad armonizzarsi in una “sintesif. @3empio, nelld.ogica di Hegel i due
concetti, opposti tra di loro, dell'«essere» in gate (la “tesi”) e del «non-essere» (cioé del
“nulla”, I'antitesi”), che inizialmente danno oifilge a un’antinomia, tendono poi ad
armonizzarsi nel concetto del «divenire» (la “ssiife Il divenire € il mutamento, la
trasformazione di qualcosa o qualcuno, e implicprizsenza, nello stesso oggetto o nello
stesso essere vivente, dell’«xessere» e, allo stesgm, del «non-esserex. Infatti, tutto cid che
si trasforma “€” se stesso (cioe rimane fondamerdate se stesso; per esempio, un uomo
mantiene la propria identita nel corso del temg@)ntemporaneamente, pero, cid che si
trasforma “non €” piu cio che e stato in precedefpzaprio perché va incontro almeno ad
alcuni mutamenti; per esempio, lo stesso uomo uhiay. Tutto, secondo Hegel, € in
continuo divenire, come per Ferrari. Tuttavia, Hiedenza di Ferrari, che e scettico, ateo e
conclude che tutto & relativo e avviene a thddegel ritiene che la trasformazione continua
delle cose non avvenga a caso, ma Si possa peréstta spiegare attraverso le leggi logiche,
che si manifestano, nel mondo, attraverso una leggienale di natura divina, I'<ldea» (da
cui deriva il termine filosofico “idealismo”). Femi, pur prendendo atto dello sforzo
compiuto da Hegel per spiegare la struttura entionamento della realta, gli contesta di aver
costruito un sistema filosofico dove la perfettmania tra due realta che sono opposte tra di
loro & cercata ad ogni costo, fino a sacrificaraeaturale mutamento delle cose e la loro
imperfezione (che non puo essere eliminata ded)tatte ferree leggi della logica, che Hegel
impone alla realta, tra I'altro identificandole cona legge razionale di natura divina. Ma per
Ferrari, non ha senso applicare le leggi logiche @dalta, come non ha senso ammettere
I'esistenza di una legge razionale di natura diviméatti — afferma Ferrari — anche se
qualche volta cio ci sfugge, la logica prende semprconsiderazione concetti radicalmente
opposti I'uno all’altro, non ammettendo tra lorcwta via di mezzo. Per la logica, il “caldo”
e sempre “caldo”, non sara mai il “freddo”; quindyl piano del pensiero, una cosa sara
sempre, in alternativa, “calda’oppure “fredda”™ essa non potra mai risultare
contemporaneamente “calda e fredda” (cioe “tiegidedme accade realmente in natura. In
secondo luogo — continua Ferrari — ammettere fes®a di una legge razionale di natura
divina come fa Hegel, implica fare «metafisica». pda Ferrari, come abbiamo visto, non ha

'8 Scrive Ferrari: «La contraddizione tra I'esseré mon-essere si ripete in tutti i generi, in tutee forme
dell'alterazione, la quale emerge sempre dai cantra luce € alterata dalle tenebre, il calore atido, la
salute dalla malattia, la ricchezza dalla povdrtalogica richiede che la dove trovasi la lucetdeebre siano
impossibili, che 1a dove si manifesta la salutemiattia non si manifesti, che il calore respietgrnamente il
freddo; eppure la natura si ribella contro questiach necessita. La logica esclude ogni mezzo i vig di
mezzo] tra i contrari, e nella natura tutto si neepe si mescolal. [...] La logica richiede che ognsa venga
almeno da una cosa omogenea, che la vita escavitalldl moto dal moto; e la natura [...] deducericava] la
vita dalla morte, il moto dall'inerzia [...]. Infinda logica richiede che i contrari imangano distiaimeno nella
nostra mente; eppure non sono intesi e comprasdiseal momento del paragone, in guisa che [= inortate
che] restano correlativi, indivisibili nella nostmn@ente, la quale non concepisce la salute senzealitia, né la
luce senza le tenebre [...]. La destra, la sini$alo, il basso variano; abbiamo solo a voltangia persona per
vedere la negazione e I'affermazione soppiantavétenda [ = dobbiamo solo girarci su noi stessiyaslere la
destra diventare sinistra o viceversa). [...] Dovecsd Nord e il Sud? In una convenzione. [...] Tultoelativo
[...]; il bene e il male si scambiano di continuotrevansi [= si trovano] indistintamente a destrasir@stra,
'uno nell’altro» (Filosofia della rivoluzionel, 42; cit. da Pio SHINETTI [a cura di],Le piu belle pagine di
Giuseppe FerratiGarzanti, Milano 1944).
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senso neppure parlare di metafisica, perché Diocréarinvece di Dio — afferma Ferrari —
'uomo deve studiare la «vita», cioe il mondo demdmeni, della natura e della storia, che
sono le sole realta esistenti. Questo studio deltara e della storia, questa attenzione alla
«rivelazione della natura» piuttosto che alla Rizene di Dio, deve essere il piu obiettivo
possibile e attenersi ai fatti, cosi come essi@dmoa. In questo senso, Ferrari si ispira anche
al Positivismo.

2.5. ll ritorno di Ferrari in ltalia. Gli ultimi ami

Tornando agli aspetti politici del pensiero di laerrva detto che il suo sogno federalista era
irrealizzabile. Nel 1848, Luigi Napoleone Bonapa(tepote di Napoleone I), fu eletto
Presidente della Repubblica francese dai conseryvatmel 1851, con un colpo di Stato, si
impose su tutti gli schieramenti politici, fino ar$i riconoscere, con un plebiscito, imperatore
dei francesi, col nome di Napoleone IIl. Il regimnstaurato da Napoleone Il nella Francia
del Secondo Impero é detto dagli storici “bonapart”: si trattava di una forma di governo
in cui il potere, fondato concretamente sulla fate#le armi, appariva legittimato dal popolo,
attraverso il meccanismo dei plebisciti. Il sovraassoluto poteva inoltre, con un atto di
benevolenza, concedere qualcosa al popolo, semzpupsto riconoscere ufficialmente i suoi
diritti. Nel 1859, Ferrari lascio allora la Franaatorno in Italia, dove nel 1860 fu eletto
deputato al Parlamento nella circoscrizione di Nbla assieme a Cattaneo. Mentre
quest’ultimo rinuncio all’incarico, preferendo contare a occuparsi di politica come scrittore
e giornalista, Ferrari entro a far parte delle filel'opposizione, criticando la politica
piemontese, basata sulla progressiva annessionle $egi della penisola al Regno di
Sardegna e sull’applicazione della legislazionempietese a tutta I'ltalia. Egli propose
invece, anche per I'ltalia, il suo modello fedestdi che prevedeva l'unione di piu Stati
sovrani sul medesimo territorio: il Regno di Samkegl Regno Lombardo-Veneto, i ducati di
Parma, Modena, Massa Carrara e Lucca, il Granduwtiai@scana, lo Stato Pontificio e il
Regno delle Due Sicilie.

Cavour e il governo si scontrarono duramente cemaFi, ma ne riconobbero la coerenza,
tant’@ vero che, in seguito, lo interpellarono au& questioni di politica locale.

Nel 1870, I'Unita d’'ltalia sotto la monarchia lilzée dei Savoia era ormai compiuta, e Ferrari
ne era consapevole. Egli vide con favore la pres2oda, la vendita dei beni ecclesiastici e
la soppressione dei conventi, soprattutto perc@ésignificava la fine del potere temporale,
cioé politico, dei papi. Inoltre, Ferrari non avewai accettato la pubblicazione @&llabo di

Pio IX (1864). Il Sillabo (cioé I'«unione» di tante cose) € un elenco dippsizioni che
riassumono quelli che, secondo la Chiesa Cattalicalora, erano errori teologici, politici,
etici e legislativi. In particolare, Pio IX condawva il razionalismo (cioe la tendenza a voler
spiegare tutto con la ragione, rifiutando cid chengéganamente inspiegabile e pud quindi
essere solo oggetto di fede), la separazione debmale dalla Rivelazione divina e
I'atteggiamento di chi rifiutava di riconoscerecdttolicesimo come religione di Stato. Come
fa notare lo storico della Chiesa Guido ZagheniChaesa fu accusata di essere nemica del
proprio tempo in particolare a causa della condatela proposizione n° 80 riportata nel
Sillabg, che dicexRomanus Pontifex potest ac debet cum progressuiberalismo et cum
recenti civilitate sese reconciliare et componere» “ll Pontefice di Roma pud e deve
riconciliarsi e giungere a un accordo con il prege con il liberalismo e con la civilta
moderna”). Tuttavia, sempre Zagheni precisa quaetjue: «In realta, cosi come suona, il
testo e infelice perché la frase, tratta dall'allioneJamdudum cernimugel 18 marzo 1861,
nel suo contesto [originario] aveva un significappofondamente diverso: Pio IX,
nell’'allocuzione, diceva chee il moderno progresso e il liberalismo e la modechalta
erano sinonimi di indifferentismo religiosallora la Chiesa non poteva riconciliarsi con
questo progresso, con questo liberalismo e contaugsilta. La Chiesanon intendeva
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condannare né il progresso tecnico, né la civilenna, ma gli abusi commessi in molti
Paesi contro la religione e contro la Chiesa cpnetesto di difendere la libert&»

Negli ultimi anni di vita, Ferrari continuo la swtivita come deputato del Regno, fino a
diventare senatore. Inoltre, insegno filosofia poele universita di Napoli, Milano, Torino e
Firenze fino alla morte.

3. Antonio Rosmini

Antonio Rosmini Serbati (questo € il suo nome ca&tg)| nacque a Rovereto, in provincia di
Trento, nel 1797 e mori a Stresa, in provincia dvaia, nel 1855. E stato beatificato con un
decreto di papa Benedetto XVI nel 2007.

Come abbiamo accennato nell'introduzione, Rosminine@ dei massimi esponenti dello
Spiritualismo italiano del suo tempo.

Lo Spiritualismo & sorto come una corrente filosafiche intendeva contrapporsi al
Positivismo. Mentre per i positivisti conta sol® ahe e sperimentale, scientifico, utile e
I'unica realtd possibile e quella materiale, glirispalisti invitano a riscoprire la dimensione
spirituale della realta, quindi insistono sia sullmensione religiosa e morale dell’esistenza,
sia sullimportanza della metafisica. Come e dormvdre la dimensione spirituale della
realta? Per gli spiritualisti, che si ispirano a Agostino, € necessario assumere un
atteggiamento di introspezione, cioé guardare mefopdo della propria anima, scrutare
I'interiorita della propria coscienza. L'uomo € drgo da tutti gli altri esseri viventi, proprio
perché é capace di “guardarsi dentro” e perché grado di prendere liberamente delle
iniziative, costruendo un progetto peculiare davit'interiorita e la liberta costituiscono la
persona umana. La persona, proprio perché dotatateliorita e di liberta, éspirito,
coscienza. L'uomo, libero e capace di riflettee i se stesso, sia sulla realta, capisce di non
essersi fatto da solo, ma di avere origine da umalt® superiore, anch’essa di natura
spirituale, cioé da Dio.

Rosmini si laureo in teologia e diritto canonicBadova nel 1822 e divenne sacerdote.

Nel 1828 fonddo a Domodossola I'lstituto della Garihoto anche come la congregazione
religiosa dei “rosminiani”. Piu che un uomo d'azpnRosmini e stato soprattutto uno
studioso, un uomo di cultura e di profonda spititaaanimato da una tensione non comune
verso Dio, ma anche da una profonda attenzione ratiteplici dimensioni del mondo
naturale, morale e civile. Non a caso egli, al M dei pensatori cattolici del suo tempo,
spaventati dalla deriva razionalistica di moltadifia ottocentesca, non ha avuto timore a
dialogare con il pensiero e il mondo moderno e colture diverse da quella di matrice
cristiana. Come si legge nel titolo di un volumeergissimo dedicato alla figura di Rosmini,
il suo atteggiamento — che é sempre stato atrd@mlogo tra ragione e fede, nella certezza
che la ragione stessa non sia necessariamente alstlhngelo — rende la sua figura e la sua
opera «una profezia per la Chie€asale cioé da avere anticipato la posizione drtape del
Concilio Vaticano Il (1962-1965) nei confronti debndo contemporaneo; una posizione che
nel secolo XIX era impensabile, e che a Rosminiccag’ingiusta condanna delle sue opere
da parte dell'autorita ecclesiastica.

Sul piano politico, Rosmini era un sostenitore lileéralismo moderato, cioe non voleva
alcuna monarchia assoluta, bensi era a favoreenmergle, di quei sistemi di governo che

19 Cfr. G.ZAGHENI, Corso di storia della Chiesa. Vol. IV: L’eta coneananea San Paolo, Cinisello Balsamo,
1996, pp. 131-134. La citazione si trova alle (§8-134 (corsivo mio).

2 AAVV., Una profezia per la Chiesa. Antonio Rosmini verds¥aticano I, Edizioni Feeria, Panzano in
Chianti (Firenze) 2009.
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prevedono la presenza di un sovrano e di un Panfamregolarmente eletto che collaborano
tra di loro, nel rispetto di una Costituzione clagamtisca i diritti fondamentali della persona,
come per esempio il diritto alla liberta di opingno alla proprieta privata. Nel 1848,
Rosmini, su incarico del Regno di Sardegna goverdat Savoia, cerco di convincere il papa
Pio IX ad appoggiare la formazione di una confezrierge di Stati italiani contro il dominio
austriaco. Il tentativo di Rosmini, pero, non ebdhecesso, perché il Papa non voleva
inimicarsi in alcun modo l'Austria, tradizionalmentattolica. L'apertura di Rosmini al
liberalismo fu un altro dei motivi per cui egli vemattaccato dalle autorita ecclesiastiche, dal
momento che a quel tempo la Chiesa era a favorka debcrazia e aveva tendenze
assolutistiche.

Rosmini fu amico di Alessandro Manzoni (1785-18%®), quale si incontro molto spesso. |
due si sono scritti a vicenda parecchie letteraneb di circa trent'anni (dal 1826 al 1854),
discutendo dei problemi etici, politici, filosoficreligiosi e letterari della loro epoca. In
particolare, Manzoni, che aveva avuto una formazidiosofica di tipo sensista e
materialista, era interessato, sempre dal puntasth filosofico, a capire meglio le teorie di
Rosmini sulla «idea dell'essere», mentre Rosmigicuteva volentieri con Manzoni di
questioni letterarie.

Rosmini scrisse opere filosofiche, teologiche eetiske. Noi ci occuperemo della sua
filosofia, evidenziandone le tematiche principd&trima di affrontare questo discorso, ci
sembra giusto pero ricordare la sua opera religmgacelebre, intitolatd.e cinque piaghe
della Santa ChiesaRosmini la scrisse nel 1832, pubblicandola ndi8L&)uesto libro venne
subito messo all'indice (cioe ufficialmente condatan dall’autorita ecclesiastica). Oggi
invece e rivalutato, assieme a tutto il pensier®désmini. Le cinque piaghe della S. Chiesa
dell’epoca, denunciate da Rosmini, sono questguahdo deve nominare i vescovi, la Chiesa
e succube delle autorita politiche; 2) nella litargl clero & separato dal popolo, che non
viene abbastanza coinvolto nella partecipazioneritaireligiosi; 3) il clero possiede
un’educazione insufficiente; 4) i vescovi non s@apaci di collaborare tra loro; 5) la Chiesa
e schiava dei beni materiali.

3.1. Lo scopo e il metodo della filosofia

Le principali opere filosofiche di Rosmini sorduovo saggio sull’origine delle idg@830);
Principi della scienza moral€l831); Filosofia del diritto (1841-45); Teosofia(iniziata nel
1846, incompiuta e postuma).

In primo luogo, a cosa serve la filosofia?

Nell' Introduzione alla filosofidRosmini spiega che la filosofia deve servire menlattere le
teorie errate, come per esempio il sensismo, d¢tlecendo ogni forma di conoscenza alla
conoscenza sensibile, fa dell'uomo un semplice al@nfinfatti, gli animali conoscono la
realtd solo attraverso i cinque sensi, mai attssveda ragione). Cosi facendo, afferma
Rosmini, il sensismo nega I'esistenza di cio clipieéo della cultura umana, come la morale,
la politica, la giurisprudenza o la pedagogia. Bezche i sensisti elaborino anche loro una
morale, sostenendo che un’azione € moralmente beoltase € utile per migliorare le
condizioni materiali di vita della gente (utilitamo). Percio, i sensisti, per il semplice fatto di
proporre una morale, non sono pienamente coeremtiecloro premesse.

La filosofia, dice Rosmini, deve essere sistematdave seguire un percorso preciso:
partendo da verita immediatamente evidenti, ess& @erivare a dimostrare quelle piu
complesse. La filosofia deve inoltre costituireblase della politica, della giurisprudenza e
della pedagogia, ma soprattutto deve essere carda#ia teologia.

19



Ma quale metodo é meglio seguire, quando si fadiia?

Il metodo filosofico di Rosmini € la «liberta delosofare». Cio significa che, in filosofia,
dobbiamo accettare solo quanto ci risulta immetiatde o mediatamente evidente. Una
verita filosofica @mmediatamentevidente, quando é talmente ovvia da non aveghdli
dimostrazione. Una verita filosofica, invecenediatamentevidente, quando € riconosciuta
appunto come vera grazie a una dimostrazione 1$goro

Come comportarsi, allora, rispetto alla fede rekgi? Rosmini riconosce che, in effetti, tutto
cio che é creduto, razionalmente non rientra nguignto € immediatamente evidente, né in
guanto e mediatamente evidente: se qualcosa rsuta, non ho bisogno di crederci, perché
lo riconosco subito come vero. Non ho bisogno didere neppure in cid0 che posso
dimostrare attraverso un ragionamento. Allora,sigmifica che i dogmi, cioe le verita della
fede religiosa, vanno scartati? No, dice Rosmiarcpé quando ci viene chiesto di credere
alla verita di un dogma, non ci viene chiesto didere a una verita filosofica. E doveroso
cercare di dimostrare una verita filosofica, cteo il frutto di un ragionamento umano. Ma
a una verita religiosa (che non é razionalmenteodimabile, né ovvia) posso solo credere.
Naturalmente, pero, devo fare in modo che la nde feon sia cieca: in altri termini, € giusto
interrogarsi, attraverso il ragionamento, sul digato e sulla plausibilita delle verita di fede,
senza per questo pretendere di spiegare tutto.

E giusto anche riflettere sulla coerenza e sullatdaelle convinzioni etiche e politiche che
tutti (chi piu chi meno) abbiamo.

Infine, bisogna riflettere per arrivare, nel limitel possibile, a conciliare tra di loro due
opinioni opposte, dopo aver distinto il vero ddkéa Invece, non bisogna mai mescolare
senza alcun criterio le opinioni e le tesi filosb#, se si vuole evitare errori e confusioni.

3.2. L’articolazione del sistema filosofico di Raisim
La riflessione filosofica di Rosmini si puo artiaog in:

a) GNOSEOLOGIA(che e lo studio dell’origine e dei limiti dellamoscenza umana; al tempo di
Rosmini si chiamava anche “ideologia”, cioe “studidli’origine delle idee”);

b) ONTOLOGIA (che studia I'essere «possibile» o universalesiéecaratteristiche, cosi come
sono determinate dalla mente umana attraversodashe);

c) ETica o morale (riflessione filosofica sulla bonta o waajita dei comportamenti);

d) FLosoFIA DEL DIRITTO (riflessione filosofica sulla legge);

e) TEoSOFIA (letteralmente: “conoscenzadphid delle cose di Diotheog”), che intende
collegare tra di loro, in modo armonico, I'ontolaginel senso sopra descritto), la teologia
naturale (che riflette sulle caratteristiche di [partendo dall’osservazione del creato) e la
cosmologia (che studia l'origine e la strutturabdise del creato). DellBeosofia Rosmini
riusci a completare solo la parte sull'ontologia.

Vediamo, per ciascuno di questi punti, di cosaattd.
a) GNOSEOLOGIA nel Nuovo saggio sull'origine delle idedRosmini affronta appunto il
problema della conoscenza umana, e in particofeudgine delle idee (“Ideologia”).

Rosmini espone e discute due tipi di teorie suliioe delle idee:

1) le teorie che fanno derivare le idee solo dall'egpea sensibile (sensismo di J. Locke
e Condillac);
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2) le teorie secondo le quali tutte le idee sono mma&ila nostra mente, cioé vi si trovano
fin dalla nostra nascita (e il caso, per esemgadia teoria di Platone, che, credendo
nella reincarnazione, affermava che conoscere gsalcoincide sempre, in realta, con
il ricordare esperienze che abbiamo vissuto invitaaprecedente a quella attuale).

Per Rosmini, le idee universali hanno origine safl’@sperienza sensibile (e dall'astrazione
che ne deriva), sia dal nostro spirito (intelletimente). Infatti io conosco innanzitutto un
individuo concreto questo uomo) attraverso i cinque sensi; in seguito, idraggo
dall'individuo concreto l'idea universale corrismante (il concetto duomq: cio accade
perché l'idea universale e gia contenuta nel miellgito, e quindi io posso metterla in
relazione con il singolo individuo cui essa sinigee.

b) ONTOLOGIA: L'idea dell’essere(cfr. sempre iINuovo saggio sull'origine delle idge—
Rosmini riprende S. Agostino e la sua teoria delininazione, attraverso cui Agostino
spiega la presenza di verita universali e necasgaivoe, valide per chiunque) nella nostra
mente facendole derivare da Dio che, come una aiWide, illumina il nostro intelletto,
permettendoci di entrare in possesso, almeno ite,peelle conoscenze che Egli possiede
perfettamente.

Per Rosmini, I'idea dell’essere («essere idealei)nata, presente nel nostro intelletto fin
dalla nostra nascita per volere di Dio. Dell’'essétmmo ha un’intuizione intellettuale; cioé
la conoscenza che lintelletto umano ha dell’esselienmediata e originaria. L'intuizione
dell'idea dell’'essere e la condizione di ogni attemoscenza umana e di ogni giudizio.

L’idea dell'essere si accompagna sempre alla samsazsoggettiva, cioé avvertita da un
soggetto, da un individuo. La sensazione soggefpivea consisterebbe nella semplice
registrazione di un dato empirico grazie ai cingeasi, ma in realta non si verifica mai un
caso simile. Invece, la sensazione soggettiva gliecceempreassiemeall'idea dell’essere
universale. Cosi, l'idea dell'essere si riferisgerio aquel particolare dato sensibile, che
quindi € riconosciuto come un “ente” (cioé un esg®rticolare, determinato). Riconoscere il
dato sensibile come un ente, permette a un uondireli “Questo oggetto, che in base a
esperienze precedenti io interpreto come un tawsiajomo, un cane, ecc., esiste davvero, e
una realta concreta”. In questo modo, la sensazidaesoggettiva (valida solo per chi la
prova) diventaoggettiva(cioe valida per tutti) e la tesi del sensismor (p@ esistono solo
sensazioni soggettive) perde ogni plausibilita.

L’idea dell’essere gode di alcune caratteristiceeutiari:

1) & universalé, cioé & comune a tutte le cose, & l'idea pil g#aes astratta che si possa

avere; quindi é I'idea dell'«essere possibilestr@va solo nella nostra mente e va ben distinta
dagli enti particolari che, invece, esistono fudalla nostra mente;

2) € oggettiva (esiste indipendentemente dal titessere pensata);

3) é innata: proprio perché é universale e oggettion puo derivare dall’esperienza (che é
sempre conoscenza di qualcosa di particolare);

4) é semplice, necessaria, immutabile.

Quindi, I'idea dell’«essere possibile» deve provemia Dio stesso, che la infonde nella nostra
anima alla nascita. In questo senso, € qualcosdidino», dice Rosmini, ma non va confusa

2L Scrive Rosmini neNuovo saggio sull’origine delle idde. 399): «Pensare I'essere in un modo universaie
vuol dire altro se non pensare quella qualita clkerdune a tutte le cose, senza badare punto [ttddffatutte
I'altre qualita generiche, specifiche o proprie..diBvero, quando io faccio questo usuale discorsa:ragione e
propria dell'uomo, il sentire [= la sensazione] glcomune con le bestie; ma I'essere gli € comonetatte le
cose”, io considero ¢ssere comunimdipendentemente da tutto il resto» (cit. da &&ANNI ROVIGHI, Storia
della filosofia contemporanea dall’Ottocento ai gionostri, cit., p. 41).
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con Dio. Dio, infatti, € una persona reale e dothtperfezione assoluta, quindi risulta ben
diverso da un concetto generale come quello diekegmssibile.

c) Erica — Nei Principi della scienza moraJeRosmini spiega innanzitutto cos’é la legge
morale: si tratta di una «nozione» che ci dice cantleveagire e che ci permette di giudicare
un'azione come buona oppure cattiva

Padre Luigi Dmowski obiettdo a Rosmini: come puda mozionepbbligarci a fare qualcosa?
Una nozione, infatti, € un concetto che esprimenodo di essere, una situazione data, non un
“dover-essere”, cioe un comando.

Rosmini rispose che la nozione della legge moraievece, proprio un comando, che 'uomo
deve seguire per non diventare malvagio. (Ma sigbde obiettare: e se una persona vuole
diventare malvagia, vuole essere cattiva?).

La suprema legge morale, secondo Rosmini, €: «Segune della ragione», cioe prendi,
come punto di riferimento per tutte le tue azididea dell’essere (attraverso cui Dio illumina
la tua mente). Infatti, in generale, I'essere cmiecon il bene.

Perché I'essere coincide con il bene?

Rosmini risponde cosi: il bene e cid verso cui cosd tende. Si tende verso qualcosa perché
si vede che guest'ultimo possiede un certo gradwedezione. La perfezione relativa di cui
un essere animato o inanimato gode, gli permettesvduppare, gradualmente, le sue
potenzialita, in modo tale che esso diviene, dima tutto cio che puo realisticamente essere.
Quindi, bene ed essere coincidono. Anche noi, cet@o qualcosa e godendo della sua
perfezione, siamo felici e possiamo quindi miglrerka nostra condizione di uomini.

A proposito del bene, Rosmini distingue tra:

1) Bene soggettivo: cid che € bene per qualcunaalcgsa, ma non per un altro. Il bene
caratteristico dell'uomo ¢ la felicita.

2) Bene oggettivo: cido che ci viene rivelato dakgione come un bene a cui non si puo
rinunciare per essere veramente uomini, e chencatoeanche a costo di sacrificargli un bene
soggettivo. Il bene oggettivo e I'essere, che aceetizza nella gerarchia degli enti.

3) Bene morale: € I'essere (bene oggettivo) in tudnomo, liberamente, lo vuole, lo ama,
lo cerca, lo desidera.

Dire che bisogna prendere come punto di riferimgu@ole nostre azioni I'idea dell’'essere,
quindi, significa affermare che si deve amare Besdn tutte le sue forme, e che ogni ente
(ogni singola cosa 0 essere vivente) va amato tpidtoquanto piu la perfezione della sua
specie si avvicina alla perfezione di Dio. Naturahte, siamo liberi di amare cio che ci
circonda o di non amarlo.

La coscienza morale mi dice solo se un’azione endum cattiva. L'azione libera € resa
possibile dal fatto che I'individuo, attraversoréione e la volonta, puo rivolgere la propria
attenzione innanzitutto al bene oggettivo (considdo qualcosa o0 qualcuno in modo

2 Scrive Rosmini: «La legge morale non & che unaonezdella mente, coll'uso della quale si fa giimlidella
moralita delle azioni umane e secondo la quale pegercio] si deve operare [= agireRr{ncipi, |, 1; cit. da
Sofia VANNI ROVIGHI, Storia della filosofia contemporanea dall’Ottocemdicgiorni nostri cit., pp. 44-45).
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realistico, con i suoi reali pregi e difetti), oppubadare principalmente al bene soggettivo
(cercando, in questo caso, innanzitutto la profetiaita, senza farsi scrupoli). Ad esempio, la
coscienza ci dice, attraverso la ragione, che @obbirispettare la dignita nostra e altrui (bene
oggettivo), cercando la felicita (bene soggettivodio che non arreca inutilmente un danno o
un’offesa a noi o agli altri: quindi, poniamo, ndonbbiamo rubare, né uccidere, ma vivere
onestamente. Noi perd rimaniamo liberi di seguirenan seguire, attraverso la scelta
volontaria, cio che la ragione ci suggerisce; @itk, cercando il nostro vantaggio personale
senza preoccuparci affatto delle esigenze altrcanemettendo quindi i peggiori delitti.

d) HLOSOFIA DEL DIRITTO — Nell’opera omonima, Rosmini spiega che il diriét la facolta di
realizzare cid che piate Ogni uomo pud obbligare gli altri a rispettarsubi diritti, ma non
deve dimenticare che anche loro hanno dei dirittie esiste una morale valida per tutti.

Ci sono diritti che caratterizzano 'uomo come peis cioé come essere vivente dotato di
intelligenza, di volonta e capace di instaurarazieini con i suoi simili, col mondo e con Dio.

Percio, si tratta di diritti inviolabili, che posso essere limitati solamente dai diritti altrui:

Rosmini pensa alla liberta (in generale) e allgppata privata. Riguardo alla liberta religiosa
in particolare, Rosmini dice che essa va prot@&ve esserci liberta di coscienza, quindi
anche liberta religiosa. Cio pero non implica ahgetle religioni siano vere. Quella vera é il

cristianesimo, anche se esso non va mai impostoladarza (né va imposta alcun’altra

religione).

Riguardo alla societa civile, essa nasce dalladilmecisione di piu famiglie, con 'unico
scopo di regolamentare I'esercizio reciproco depprdiritti: cosi, diventa possibile rendere
pacifica, sicura, reciprocamente giovevole la gitila Terra. L'ideale & costruire una societa
civile in cui l'intervento statale sia minimo.

e) TEOSOFIA

Nella Teosofia Rosmini distingue tre forme dell’essere: I'«essileale», I'«essere reale» e
I'«essere morale».

1) L'«essere ideale» é quello dell’Ontologia, cioes$ere universale, oggettivo, innato,
semplice, necessario e immutabile, che per le atateristiche non puo che risultare
infuso nella nostra mente da Dio, il quale é infagtrfetto in sommo grado. L'«essere
ideale» é intelligibile, cioe pu0O essere conoscidall'«essere reale» attraverso
l'intelletto;

2) L'«essere reale» e il soggetto intelligente, dotdtocoscienza e volonta libera
(spirito). L'uomo, essendo dotato di uno spiritaiopscrutare la propria interiorita,
scoprirvi la presenza dell'«essere ideale» e daisglire a Dio.

3) L'«essere morale» é I'essere in quanto voluto,ddeaio, amato dall’'uomo. In altri
termini, si tratta del bene oggettivo di cui palktica, cioé dell'insieme di realta
costituito dall’'Ente Eterno (Dio, il Sommo Benellagli enti creati, disposti secondo
una gerarchia, e quindi tali da risultare piu o meerfetti, sia gli uni rispetto agli
altri, sia rispetto a Dio stesso.

3 Scrive Rosmini nell&ilosofia del dirittd «ll diritto & una podesta morale, o autorita dirape; o sia: il diritto
€ una facolta di operare cio che piace, protettia degge morale, che ne ingiunge ad altri il rispe (cit. da
Sofia VANNI RoOVIGHI, Storia della filosofia contemporanea dall’Ottocemtiagiorni nostrj cit., p. 48).
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A proposito di queste tre forme dell’essere, Rosipamla di «insidenza» tra di loro, nel senso

che esse si trovano in profonda relazione l'unal@dtna. Infatti, I'«essere ideale» puo essere

conosciuto dall’«essere reale»; I'«essere realeswaavolta, € chiamato (essendo intelligente)
a scoprire in se stesso la presenza dell'«esseadeid e ad amare I'«essere morale», per
riconoscere in ogni forma di essere creato I'impaatel’'Essere increato, cioe di Dio.
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